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“Es como ciudadanos que llegamos a ser humanos.

El deseo de vivir en medio de unas instituciones justas,
no significa otra cosa”

Paul Ricoeur

Resumen: A pesar de no existir en Paul Ricoeur un desarrollo siste-
madatico del concepto “ justicia”, lo justo, como categoria ética, legal y
politica, es una preocupacion que atraviesa todo su recorrido filosdfico.
Esta reflexion sobre lo justo en Ricoeur, se ubica dentro de una ética
aplicada de caracter publico y ciudadano, que fundamentada antropo-
logicamente, propone la sabiduria prdctica como una categoria que ar-
ticula todas las esferas del obrar humano en orden a la consecucion de
una vida buena, junto con los demas, en medio de instituciones justas.
En esta tarea, los sentimientos juegan un papel decisivo.
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Summary: Inside Paul Ricoeur’s work doesn t exist a systematic devel-
opment of the subject of justice, “the just” like category ethical, legal
and political, it is a concern that runs its entire philosophical route.
This reflection about “the just” at Ricoeur’s, is placed inside of applied
ethics of public nature and civic, that anthropologically based, proposes
the practical wisdom like a category that articulates all the spheres of
human behave. In order to achievement a good life, along with the rest,
in the middle of right institutions. In this task, the feelings play a deci-
sive role.
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El concepto de justicia en el marco de la filosofia de Paul Ricoeur.

Con el concepto “justicia” sucede algo semejante a lo que pasa con un
significativo numero de términos que empleamos familiar y cotidianamente, pero
de los cuales dificilmente podemos dar una definicion precisa; en este sentido,
con naturalidad y espontaneidad, en la vida diaria decimos que esto o aquello es
justo o no lo es, pero pocas veces reflexionamos acerca de las condiciones que
determinan este tipo de jucios. Esta situacion, que puede generar muy profundos
andlisis acerca de su contenido e implicaciones, se vuelve problematica cuando
“los especialistas” en la justicia, es decir los profesionales del derecho, tampoco
solemos dar razones y argumentos acerca de lo que constituye y determina “lo
justo”, apelando frecuentemente a su identificacion con el fin de las normas, en
particular, y del derecho, en general.

Mas problematica aun se vuelve la cuestion de la justicia, cuando los
mismos operadores y administradores de justicia resuelven el asunto, entendiendo
por ella la simple subsuncion aplicativa de la normas vigentes, encontrandose, no
pocas veces, con el hecho de que aquello que ellos dictaminan como “justo”, esta
muy lejos de la idea y del sentimiento de justicia los afectados, y mucho mas atin
de la idea de justicia de los ciudadanos. En este contexto, “lo justo” se convierte
en el producto de un mero ejercicio de autoridad.

En medio de ese maremagnum de sentires respecto de la justicia, propio
del pluralismo moral de nuestras sociedades, las discusiones tedricas, de natura-
leza politico — juridica, la mayoria de las veces, se encuentran muy distantes de
esclarecer, orientar o promover el componente ético de esta categoria, o de gene-
rar debates ciudadanos constructivos en torno de la justicia, resultando, por decir
lo menos, poco atractivas para el ciudadano de a pie.

Es en este contexto de profunda complejidad en el que se origina la pro-
puesta de justicia de Paul Ricoeur, la cual, contemporanea de todas las convul-
siones econdmicas, sociales y politicas de la segunda mitad del siglo XX, intenta
desligarse de las nociones méramente formales y procedimentales de justicia, tan
en boga en esta época, asi como de aquellas metafisicas o méramente descriptivas
de “aquello que ya esta alli”, para entrar a proponer una perspectiva dialogica, in-
terpretativa e intemporal de la justicia, la cual, es mejor denominar “lo justo”, para
desmarcarse de los tintes metafisicos que pudiera tener el seguir hablando de “la
justicia”. En dicha nocion, partiendo de la persona historica, Ricoeur propone un
proyecto pedagdgico de configuracion de una ciudadania, para que el individuo,
a proposito de “lo justo”, llegue a considerarse como un si mismo en tanto que
otro.

Si bien es cierto que Ricoeur no engrosa las filas de aquellos que solemos
denominar tradicionalmente “filésofos del derecho”, o no es tampoco, en un vo-
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cabulario contemporaneo preciso, un pensador “juridico — politico”, no es menos
cierto que este filosofo francés dedico buena parte de sus esfuerzos de reflexion a
la cuestion de “lo justo”, y particularmente realizo un significativo nimero de es-
tudios sobre problemas inherentes al ejercicio del derecho y de la administracion
de justicia.!

Asi pues, en el presente ensayo, se intenta una aproximacion a su con-
cepcion de /o justo tratando de dilucidar en ella los estrechos vinculos entre el
derecho, la politica y una ética aplicada de indole antropolégica, todo ello desde
el marco de una filosofia hermenéutica. En orden al logro de este fin, conside-
ramos que allana el camino una descripcion general de la particular concepcion
hermenéutica en Ricoeur (1), para luego hacer algunas precisiones, también gene-
rales, de su perspectiva filosofica (2), procediendo luego a una aproximacion a su
perspectiva antropologica (3), la cual constituye la columna vertebral de todo su
pensamiento; dicha perspectiva antropoldgica, en la que se presenta a una persona
hablante, actuante, narrativa y responsable, descansa fundamentalmente sobre dos
ejes, la identidad narrativa de la persona y su nocioén de sabiduria practica.

En lo relativo a su aporte a la justicia (4), es precisamente la nocion de
sabiduria practica, la que articula su nocion de €tica, de derecho y de politica en la
que aparece /o justo, ubicado entre lo legal y lo bueno. El marco general del pen-
samiento moral de Ricoeur, es el de una ética publica, aplicada y ciudadana, que
al estar referida al campo judicial, evidencia las insuficiencias del derecho, como
disciplina y como practica, abriendo a un panorama extra juridico, extra politico
y extra judicial, el de los sentimientos (5), en el que se constata la necesidad de
un enfoque interdisciplinario del saber juridico, que ponga de manifiesto la nece-
sidad de integrar horizontes a la hora de propiciar una vida buena, junto con los
demas en medio de instituciones justas.

1. En lengua castellana un buen niimero de estos estudios han sido publicados bajo los titulos “Lo
Justo”, Caparroés, Madrid, 1999. Traduccion y notas de Agustin Domingo Moratalla, y “Amor y
Justicia”, Caparrds, Madrid, 2001. Traduccion y notas de Tomas Domingo Moratalla.
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El concepto de justicia en el marco de la filosofia de Paul Ricoeur.

Una hermenéutica narrativa.

Una adecuada aproximacion a la concepcion de justicia de Paul Ricoeur,
y una dilucidacion del papel que en ella juega la dimension emocional, s6lo pue-
den ser posibles desde una clarificacion de su “particular concepcion hermenéu-
tica”, la cual sirve de piso tedrico a todas sus reflexiones, asimismo desde su
propia manera de entender los problemas filosoficos, que no son otra cosa que los
problemas “del mundo de la vida”, en consonancia con los dos grandes maestros
que configuraron su pensamiento, Edmund Husserl y Gabriel Marcel.

Dentro de la tradicion hermenéutica, la obra de Paul Ricoeur, especial-
mente Tiempo y Narracion, retoma el tema de la temporalidad en el estado en que
lo dejo Heidegger en Ser y tiempo, de ahi la cercania entre los titulos de ambas
obras, teniendo “el tiempo”, en Ricoeur, una preeminencia respecto del lugar que
le otorgd Heidegger, ya que el recorrido heideggeriano del ser al tiempo, Ricoeur
lo lleva hasta la narracion®; en ese recorrido, Ricoeur parte del tiempo mismo y
reconoce que ese tiempo, que somos nosotros, constituye el problema fundamen-
tal de la filosofia; en este sentido, el analisis de Jean Grondin resulta esclarecedor
cuando dice:

“La toma en cuenta del principio narrativo inherente al tiempo, resul-
taria del fracaso de la filosofia o de la fenomenologia, de Agustin a
Heidegger, en conceptualizar el tiempo de manera unitaria, coherente
y totalizante™. “Tiempo y Narracion, seria la consecuencia de este fra-
caso, que seria también el fracaso de todo el pensamiento filosofico que
busca comprender el tiempo™.3

Si la hermenéutica nietzscheana es genealdgica y corporal, la de Heide-
gger ontologica y la de Gadamer dialdgica, la hermenéutica ricoeuriana podria
denominarse como narrativa y €tica; narrativa en cuanto que la narratividad es el
“mecanismo” que comunica el sentido que emerge de las relaciones con el otro,

2. La expresion “hermenéutica narrativa”, seria en este caso una prolongacion, a nuestro juicio razo-
nable, del sentido con el que Agustin Domingo Moratalla califica la ética de Ricoeur cuando afirma:
“La ética de Paul Ricoeur bien puede ser llamada Etica narrativa porque hunde sus raices en una
realidad personalmente apalabrada, sonora y arriesgada”, Cf. RICOEUR, P. Lo Justo, Introduccion
de A. DOMINGO, Caparr6s, Madrid, 1999. (= LJ).

3. GRONDIN, Jean. L’horizon herméneutique de la pensée contemporaine, p. 183. Vrin, Paris,
1993.

4. Tbid.
5. Tbid., p. 186.
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con el mundo o con un texto, y ética, en cuanto que su concepto de sabiduria
prdctica, le sirve para desarrollar ese espacio ético del que se nutre la ley, y con
el que se realiza historicamente el bien®. En este sentido, dimension ética de la
hermenéutica de Ricoeur, entra en la dindmica que Agustin Domingo propone
cuando dice:

“Desde ahora, la ética tendra que abordar en profundidad los problemas
que hasta entonces habian sido dejados en manos de una reduccionista
manera de entender la metafisica o la antropologia, como si hubiera que
esperar a que estas disciplinas, entendidas descarnada y ahistoricamen-
te, primero solucionasen los problemas epistemologicos y, después, nos
indicaran qué debemos hacer™’

Como intento de precision mas profunda de esta ética hermenéutica de
Ricoeur, y parafraseando el conocido titulo de la obra de Sartre £/ existencialismo
es un humanismo, pudiéramos arriesgar que en Ricoeur la hermenéutica es un hu-
manismo, en tanto que su intencion no es la de desarrollar una conceptualizacion
sino la de propiciar le “vivre bien”, la “vie bonne™, puesto que el tiempo no se
deja conceptualizar sino solo narrar. Es asi como uno de los caracteres “ético —
humanisticos” de la narracion, es el de no encerrar al intérprete sobre si mismo,
sino de compelerle hacia un exterior, hacia un T, hacia un otro; la narracion es
un despertar a la accion, al compromiso, es una apertura que invita a la habitabi-
lidad del mundo’, como lo dice el mismo Ricoeur: “...esta apertura consiste en la
proposicion de un mundo susceptible de ser habitado”.'

En la propuesta hermenéutica ricoeuriana, la hermenéutica no es un asun-
to de profesionales, tal como podria serlo en la version hermenéutica de Emi-
lio Betti'!, sino que es, de cierta manera, una hermenéutica natural, espontanea,
aquella que realiza todo ser humano en sus relaciones con el otro, con el mundo

6. DOMINGO, A. Ob. Cit., p. 13.

7. DOMINGO, Agustin. Esperanzas de libertad: Etica y politica en la hermenéutica de Gadamer y
de Rorty. p. 3. http://www.uma.es/gadamer/Rorty/.htm (26 de enero de 2005). (= EDL).

8. RICOEUR P. Synthése Panoramique. Conferencia dictada con ocasion de la recepcion del Bal-
zan Prize 1999 for Philosophy. http://www.balzan.it/Premiati_eng.aspx?Codice=0000000475&¢c
0d=0000000489

(22. Nov. 2004) (= SP).

9. GRODIN, J. Ob. Cit. p. 187.

10. RICOEUR, P. Temps et récit 11, p. 150. Seuil Paris, 1984. Citado por GRONDIN, J, en Ob. Cit.
p. 187.

11. BETTI, Emilio. Teoria General de la interpretacion, Roma, 1960.

87




El concepto de justicia en el marco de la filosofia de Paul Ricoeur.

o con un texto, a partir de la cual surge un compromiso con un sentido que define
un modo de vida o una forma de obrar en el mundo; es también una hermenéutica
de la escucha, de la confianza y también de la sospecha'’. Es una hermenéutica
dialégica de la persona, de la cual se sirve para precisar el caracter de la persona
en tanto que S7 mismo como otro.

La filosofia de Ricoeur.

A partir de la afirmacion del caracter hermenéutico del pensamiento de
Ricoeur, es conveniente resaltar algunos de los rasgos de su filosofia que van a
permitir una mejor comprension de su manera de abordar los topicos que intere-
san a nuestro estudio; en ese sentido, es necesario subrayar, que Ricoeur no aspira
a la sistematicidad, y que por ello, sus reflexiones son didlogos con autores como
Freud, Husserl, Heidegger y otros, también son debates en torno de problematicas
disciplinares como la exégesis biblica o el psicoanalisis, o abordajes de problemas
desde una perspectiva interdisciplinar como su tratamiento de la voluntad o de la
interpretacion.

La filosofia de Ricoeur es periantropica, ya que en torno del ser humano,
su pensamiento reflexiona sobre problematicas clave de la experiencia humana
como la alteridad, lo justo', el inconsciente, la existencia concreta, la fe, la mis-
midad, etc., en este sentido su obra mantiene una cierta “fidelidad” a sus origenes
existencialistas, de la mano de Jaspers, y personalistas junto a Gabriel Marcel y
Mounier, mas sin embargo su originalidad y aportes a la filosofia contemporanea
son evidentes, tal como lo testimonia su consideracion como el mas insigne expo-
nente del pensamiento hermenéutico del siglo XX en Francia.

Uno de los ejemplos mas remarcables dichos aportes a la filosofia, lo
constituye su articulacion de las tradiciones analitica (de corte anglosajon) y re-
flexiva (de corte continental). Este significativo aporte a la filosofia se evidencia
con total claridad en S7 mismo como otro, en el cual tiende un puente entre estas
dos maneras de comprender el filosofar, de ahi que las reflexiones de Ricoeur,
abran un auténtico horizonte para un pensar hermenéutico comprometido, y a la
vez con vocacion universal; en este sentido, este texto a proposito de la obra en
mencion resulta revelador:

12. GRODIN, J. Ob. Cit. pp. 180 — 181.

13. “Lo Justo es un hilo conductor y un eje de toda la actividad filoséfica de Ricoeur”, DOMINGO,
A. Introduccion a Lo Justo de Paul Ricoeur, p. 10.
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“Esta correlacion, a nivel del lenguaje, entre las aproximaciones anali-
tica y reflexiva, podria servir de modelo para una correlacion semejante
en otros dominios... La coordinacion entre reflexividad y dialogicidad,
presente a lo largo de toda la obra, acompana también la coordinacion
entre la reflexividad y la objetividad de la analitica. El conjunto de es-
tos dos sistemas, asegura el entramado de “S7 mismo como otro”. El si
mismo, no va sin una proyeccion objetiva, que le impulsa a salir fuera,
hacia la exterioridad, como tampoco sin una implicacion dialogica, que
impone una referencia al otro, que puede ser un extranjero, y eventual-

mente un adversario”.'

Cabe anotar que el abordaje de los problemas humanos, no se hace al
estilo de la antigua metafisica pre-nietzscheana ni pre-heideggeriana, sino que
se realiza en perspectiva historica, vital, experiencial y siempre racional; en este
sentido, Ricoeur seria para el pensamiento francés del siglo XX, marcado por el
estructuralismo, el psicoanalisis y la semidtica, lo que fue la Generacion del 98"
para el pensamiento espafiol, tematica ésta tratada por Jesus Conill, a proposito de
la cual afirma:

“...las innovaciones literarias de la Generacion del 98 enriquecieron la
sensibilidad para captar la realidad en el contexto del pensamiento eu-
ropeo de fines del siglo XIX, marcado por una crisis del positivismo,
que impelia hacia un cierto «irracionalismo», como salida desesperada
del estrechamiento («angostamiento») de la razon. Se produjo asi un
giro innovador en la filosofia: de la razon a la vida... En este contexto
se comprende que, debido a la incapacidad de la razon para afrontar los
temas que en su tiempo emergian como los mas auténticos problemas
filosoficos (la vida y la historia), la razon entre en crisis de confianza y
necesite ser rebasada por la via del sentimiento y de la vida™'®.

Desde esta perspectiva, la filosofia de Ricoeur constituye una ruptura con
un racionalismo individualista de tipo cartesiano, para optar por una razon vital,
si se quiere orteguiana, dialogal, que sale de su individualismo para reconocerse
14. RICOEUR, P. SP. pp. 3-4.

15. El término Generacion del 98 fue acuiiado por Azorin, para designar a un grupo de destacados
literatos y pensadores, entre los que se destacan Miguel de Unamuno, José Ortega y Gasset , el mis-
mo Azorin, Ramon del Valle Inclan, Pio Baroja, Antonio Machado y Juan Ramoén Jiménez.

16. CONILL, Jesus. El poder de la mentira, Nietzsche y la politica de la transvaloracion, Tecnos,
Madrid, 2001.
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con un si mismo como otro, capaz de mantener una promesa, tal como lo dice el
propio Ricoeur cuando afirma:

“La nocion misma de si mismo, me parecia distinta de la del yo, no so-
lamente por su caracter reflexivo indirecto, subrayado en cada etapa por
la mediacion del lenguaje, sino por su caracter dialdgico. Yo me oponia
asi a la interpretacion monologica, por no decir solipsista, del Cogito
cartesiano”."”

“El sobrevuelo que venimos de proponer, respecto de los estudios que
componen esta obra, ofrece una primera idea del espacio que separa la
hermeneutica del s7 mismo de los filésofos de Cogifto. Decir si mismo

no es decir yo”.'*

En este sentido, el encuentro con e/ ofro, forma parte de una misma di-
namica ética orientada hacia la felicidad, en la que se ponen de manifiesto las
implicaciones comunitarias y dialogicas de esa “vida buena” dentro un marco
institucional justo,

“Yo enriquezco el concepto de ética, desplegando sus componentes dia-
logico y comunitario en esta aproximacion a la “vida buena”, dentro del
horizonte de la felicidad. Yo propongo la definicion siguiente de ética :

vivir bien, con y para los demas, en medio de instituciones justas”."”

Desde esta perspectiva, la ética de Ricoeur, al integrar en un mismo plano
felicidad, justicia y responsabilidad comunitaria, entraria dentro de lo que A. Do-
mingo denomina una ética de la felicidad cuando afirma:

“...una ¢tica de la felicidad que se precie de ser tal debe ser, a la vez, una
ética de la responsabilidad...Ya no es posible pensar con seriedad las
condiciones de la felicidad sin las condiciones de la justicia, [entendida
como] la posibilidad real de una vida humana digna para todos”.

17. RICOEUR, P. SP, p. 4.

18. RICOEUR, P. Soi-méme comme un autre, p. 30. Seuil, Paris, 1990. (= SMCA). En el presente
ensayo utilizaremos el texto en su version original en francés; las paginas citadas corresponden a la
misma edicion.

19. RICOEUR, P. SP, p. 4.

20. DOMINGO A. Felicidad, pp. 106—107. en Diez palabras clave en ética. Directora Adela Cortina.
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Desde estas breves notas que pretenden aclarar el horizonte en el que se
mueve la filosofia hermenéutica de Ricoeur, queda claro pues, que las aproxima-
ciones que intentaremos hacer a continuacion a su concepcion de justicia, a su
antropologia y al papel que juega la dimension emocional en estas categorias,
deben ser consecuentes con su particular manera de abordar dichas “tematicas”
dentro del marco general de su filosofia. La narratividad, dialogicidad, tempora-
lidad, existenciariedad y experiencialidad de su pensamiento, dentro del marco
de una hermenéutica humanista y ética, constituyen algunas de las riquezas de su
pensamiento, pero también a la vez, se proponen como desafios de gran dificultad
cuando se trata de hacer una presentacion “clara y distinta” de su filosofia, yendo
un poco en “contravia” de su forma de hacer filosofia, la cual él mismo califica
como de cierta “dispersion” cuando dice:

“De cierta forma, yo creo en una dispersion en el campo de la reflexion
filosofica para abordar una pluralidad de cuestiones determinadas, ape-
lando cada vez a un tratamiento distinto, en funcioén de conclusiones
limitadas mas sin embargo precisas”.’!

Para ubicarse en este contexto de “dispersion”, ayuda significativamente
su obra S7 mismo como otro, a la cual el mismo Ricoeur califica de sintesis y de
clave de lectura de su pensamiento al afirmar:

“El interrogante que me planteé fue sobre una cierta unidad de mi
obra — si no sistematica, si al menos tematica -, cuarenta afos después
de mis primeras publicaciones. La cuestion me resultaba embarazosa,
y me sentia golpeado por ella, puede que un poco mas que mis lecto-
res, en razon de la diversidad de los temas abordados... Fue entonces
que, a contracorriente de mis preferencias, debi proponer una clave
de lectura a mis lectores. De esta coyuntura nace Si mismo como otro
(1988)”.2

Verbo Divino, Estella, 1998.
21. RICOEUR, P. SP. p.3.
22. Ibid.
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La antropologia ricoeuriana.

Es claro el hecho de no haber un tratado antropoldgico sistematico en Ri-
coeur, sin embargo, una lectura de su obra en clave antropologica es perfectamen-
te valida, resultando de ella una antropologia articulada en torno del “yo puedo”,
expresion que a primera vista nos recuerda la voluntad de poder en Nietzsche.
En este contexto, mientras que para Nietzsche, el poder se traduce en un “poder
transvalorar”, en Ricoeur, el “yo puedo” se desglosa en yo puedo hablar, yo pue-
do, obrar, yo puedo narrar, y yo puedo ser responsable de mis actos y ser tenido
como su autor; desde este punto de vista, una de las notas mas caracteristicas de la
antropologia ricoeuriana, seria la de evidenciar un ser humano con capacidad®,
no sometido al destino (en el sentido popular del término) o al azar.

Tanto la posibilidad de una lectura antropolédgica de sus obras, como la
determinacion de un ser humano “capaz”, Ricoeur las expresa cuando dice:

“Se me permitira terminar por una tentativa de puesta en perspectiva
de mis trabajos de antropologia filosofica. En ese contexto, retomo la
expresison « yo puedo », la cual me ha servido de guia en la exploracion
de las grandes regiones de la experiencia: lenguaje, accion, relato, impu-
tabilidad moral... La problematica del hombre que actua y sufre, la cual
me permito sintetizar hoy con la expresion hombre capaz...”.?*

En la tarea de darle contenido a esa, que Ricoeur denomina perspectiva
antropologica de sus trabajos, tomaremos a continuacién por dos caminos, en
cierta medida paralelos, pero de diferente nivel de profundidad. El primero es un
camino que pretende una aproximacion panoramica, caracterizado por un acer-
camiento provisional a sus visiones antropologicas, y el segundo, un poco mas
especifico, basado fundamentalmente en Si mismo como otro, y en didlogo con sus
obras Lo Justo, y Amor y Justicia.

La calificacion como camino panoramico en la aproximacion a la antro-
pologia de Ricoeur, obedece al hecho de que un estudio de todas las obras de Ri-
coeur en perspectiva antropologica, seria una labor de grandes magnitudes, la cual
desborda las posibilidades y las intenciones del presente ensayo, situacion ante la
cual optamos por una “andlisis de sobre vuelo”, en el que “la intuicién” juega un

23. La capacidad en Ricoeur como clave antropologica, nos remite en cierto sentido a la propuesta
del desarrollo de capacidades en la propuesta de Amartya Sen. Para una profundizacion en Sen, véa-
se SEN, Amartya Desarrollo y Libertad, Planeta, 2000 y CONILL, Jestis. Horizontes de Economia
Etica, Tecnos, Madrid, 2004.

24. RICOEUR, P. SP. p. 5.
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significativo rol. Como fundamentos de esta aproximacion general tenemos por
un lado, una lectura y un conocimiento panoramico de las obras de Ricoeur, y
por otro, unos datos referenciales sobre las mismas, tomados de comentarios del
mismo Ricoeur y del trabajo de especialistas en la materia. Por su parte, el camino
mas especifico, viene dado por intentar seguir el mapa de sus obras que Ricoeur
presenta en Si mismo como otro, tratando de descubrir el contenido y desarrollo
antropoldgico de dicha vision de conjunto; para complementar esta vision an-
tropoldgica, en pro de una configuracion de su concepto de lo justo, intentamos
finalmente entrar en didlogo con sus obras juridicas, Lo justo y Amor y Justicia.

Aproximacion panoramica a la antropologia de Ricoeur.

Tal vez en razén de sus origenes filosoficos en parte cercanos al persona-
lismo, Ricoeur utiliza el término persona de manera reiterada, en razon de lo cual
podriamos afirmar provisionalmente, que el marco general de su antropologia es
la concepcion del ser humano como persona, rasgo que marca ya una cierta ti-
pologia de la forma como percibe “lo humano”; con respecto a dicha utilizacion
precisa Tomas Domingo,

“Ricoeur no tiene reparos en hablar de persona en sus investigaciones
sobre el ;quién? (el si mismo en expresion de su ultimo libro). Prefiere
la nocion de “persona” a otras, esto es lo que hace basicamente el articu-
lo “Muere el personalismo, vuelve la persona...” pero esto es insuficien-
te, él no se queda aqui. Hay que construir metédicamente el concepto
“persona”: audaz desafio que encuentra su respuesta en la hermenéutica
del si mismo...””.

Desde este comentario, se aclara que el término persona, es idéntico al
utilizado por el personalismo, pero tiene en Ricoeur un contenido diferente al que
le otorgaba Mounier, ya que para Ricoeur la persona se entiende en perspectiva
historica, fenomenoldgica y hermenéutica, a través de la mediacion del obrar, del
lenguaje y de la narracion®, en tanto que en Mounier, la persona tiene mas bien
una perspectiva de lo “dado” en estrecha relacion con lo espiritual y comunitario;
algunos rasgos de esta nocidon de persona en Mounier se perciben en el siguiente
texto:

25. DOMINGO MORATALLA, Tomas. Introduccion a Amor y justicia de Paul Ricoeur. p. 10.
Caparrds, Madrid, 2001. (= AJ)

26. Ibid.
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“La libertad de la persona es adhesion. Pero esta adhesion no es propia-
mente personal mas que si es un compromiso consentido y renovado en
una vida espiritual liberadora, no la simple adherencia obtenida por la
fuerza o por el entusiasmo a un conformismo ptblico™ .

El método de inteleccion de la antropologia ricoeuriana que utilizamos a
continuacion, en la perspectiva panoramica que hemos aclarado, es basicamente
el de la inferencia de la base antropologica que se deduce de los temas abordados
por Ricoeur, estando “motivados” para hacerlo en virtud del texto citado ante-
riormente, en el cual él mismo confiesa la posibilidad de una tarea tal, aunque
el “método” que queremos emplear en el caso pertenece a “nuestra cosecha”, de
ahi sus posibles limitaciones; en el caso presente, esta seria una antropologia “no
autorizada”.

Desde esta opcion, y tratando de percibir la nocion de ser humano que se
encuentra implicita en sus reflexiones, encontramos que en su primer gran obra
Lo voluntario y lo involuntario (1950), encontramos una antropologia de la vo-
luntad, que nos habla de un ser humano con una voluntad que se mueve en dos
niveles, el consciente (lucidité de la conscience) en el que se encuentra una esfera
practica de la experiencia, a través de fendbmenos como el proyectar, el acostum-
brarse y el emocionarse, y el inconsciente (I’involontaire absolu)?.

En sus reflexiones sobre la voluntad, Ricoeur se encuentra con la ex-
periencia de la mala voluntad (volonté mauvaise), a partir de la cual inicia sus
reflexiones sobre las expresiones simbolicas, miticas y poéticas, que han servido
a la humanidad para expresar su experiencia del mal moral®; es en este contexto
en el que surge su obra Finitud y culpabilidad, de la que podemos colegir una
antropologia de la finitud, que nos habla de un ser humano enfrentado a la expe-
riencia limite del mal, ante la cual se encuentra perplejo, teniendo que apelar a
expresiones miticas, simbolicas y narrativas para intentar “explicar” y comunicar
dichas experiencias.

Del estudio de la mala voluntad y del mal, emerge su perspectiva herme-
néutica, ante la constatacion de un universo simboélico, mitico y narrativo, que no
da razon de un en si de la realidad, sino que sélo interpreta®’; en este espacio, la

27. MOUNIER, Emmanuel. Manifiesto al servicio del personalismo. pp. 89-92, Taurus, Madrid,
1972. Tomado de Textos del Diccionario Herder de filosofia.

28. RICOEUR, P. SP.P. 1.
29. Ibid.

30. En esta faceta apareceria con claridad una relacion de Ricoeur con el aporte hermenéutico de
Nietzsche, quien en sus criticas a la modernidad afirma la imposibilidad de conocer la realidad como
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fenomenologia da paso a la hermenéutica. A través de su formula “explicar mas
para comprender mejor”, Ricoeur quiere vincular la aproximacion del universo
explicativo, propio de las ciencias de la naturaleza (Naturwissenschaft), con el
universo de la interpretacion, propio de las ciencias del espiritu (Geisteswissens-
chaft), los cuales se han tenido como contrarios y excluyentes. En su obra De
la interpretacion. Ensayo sobre Freud (1965), Ricoeur afronta el problema del
conflicto de interpretaciones, a través del cual realiza la integracion de las aproxi-
maciones “naturalista” y hermenéutica.

Esta perspectiva, nos muestra a una antropologia hermenéutica, es decir,
un hombre cuyo conocer es interpretativo, y cuyo conocimiento sélo es posible
desde una fenomenologia hermenéutica, como lo dird posteriormente en S7 mismo
como otro, a través de las mediaciones de la accion, el lenguaje y la narracion,
para dar fundamento a la constitucion ética de la persona.’!

El “giro lingiiistico” que se opera en Ricoeur, y que comienza a mani-
festarse claramente a partir de sus obras de la década de los 70s, coincide con la
“renovacion” del énfasis analitico en los ambientes filoséficos anglosajones, con
los cuales tuvo directo contacto por sus experiencias como docente en universi-
dades britanicas y norteamericanas; conservando, como ¢l mismo lo confiesa, su
“pertenencia al movimiento fenomenologico y hermenéutico”, Ricoeur encuentra
en su acercamiento a la analitica, una oportunidad excepcional para avanzar en
esa “integracion” entre las estas dos grandes tradiciones a proposito del problema
del lenguaje, en sus versiones poética y narrativa. En relacion con este “giro”,
Ricoeur comenta:

“Es en este vasto campo del imaginario semantico, que articulo dos do-
minios bien delimitados ; de una parte, la formacion del lenguaje poé-
tico, sobre la base de expresiones metaforicas, bien conocida en la gran
tradicion de la retdrica antigua y moderna ; y, de otra parte, la formacion
del lenguaje narrativo, sobre la base de la lingiiistica estructural aplicada
al relato”.*?

De esta época datan La metdfora viva (1975), que corresponde a sus
investigaciones obre el lenguaje poético, y Tempo y narracion I, Il y I1l, que co-
rresponden a sus reflexiones sobre el lenguaje narrativo en términos temporales,
obra de la cual hemos hecho algunas observaciones mas arriba.

un “en si”, pudiéndose solo elaborar “interpretaciones”.
31. DOMINGO, T. Ob. Cit. p. 10.
32. RICOEUR, P. SP. p. 2.
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Siguiendo con este intento de busqueda antropoldgica, a partir de las in-
ferencias tematicas, podriamos descubrir una antropologia de la comunicacion,
en la cual descubrimos a un hombre que verbaliza su experiencia vital, creando
sentido, y al cual no se le puede conocer sino a través de esa verbalizacion, que se
expresa en las tres unidades de base del lenguaje, la palabra, la frase y el texto. La
importancia antropolégica radical de esta dimension lingiiistica del ser humano,
se manifiesta en el hecho de que en ella, y en su temporalidad, se funda la que
Ricoeur denomina “identidad narrativa de los individuos y de las comunidades®”,
que ¢l mismo senala como distinta de la identidad bioldgica, y que hipotéticamen-
te califica Ricoeur como el vinculo necesario entre la historia y la ficcion para la
comprension de “lo humano” del hombre.

En sintesis, de esta aproximacion panoramica a la antropologia de Ri-
coeur, a base de inferencias antropoldgicas de sus desarrollos tematicos, podemos
concluir la manifestaciéon de un ser humano personal, con una voluntad y una
capacidad de construccion de sentidos vitales y de su (la) historia, un ser histérico
hermenéutico, que comprende y comunica su vida y su mundo a través de simbo-
los, poesias y narraciones, que se constituyen a su vez en el camino para su propio
conocimiento, y un ser enfrentado a la finitud y al mal, experiencias que s6lo pue-
de intentar comprender — explicar — comunicar, a través de formas mitologicas y
simbolicas.

Aproximacion especifica a la antropologia de Ricoeur.

Como se ha explicado mas arriba, el calificativo de “especifica” de esta
aproximacion, obedece al hecho de intentar un acercamiento antropoldgico al
mapa - sintesis que Ricoeur elabora de su pensamiento en S7 mismo como otro, te-
niendo como complementos de esta busqueda sus textos juridicos Lo justo y Amor
y justicia. A proposito de la estructura de S7 mismo como otro, Ricoeur precisa:

“Estas cuatro cuestiones [Yo puedo hablar, Yo puedo obrar, Yo puedo
narrar, y Yo puedo ser responsable de mis actos], me permitieron enca-
denar, sin confundirlas, las cuestiones relativas a la filosofia del lengua-
je, a la filosofia de la accion, a la teoria narrativa, y a la filosofia moral.
De otra parte, cada una de estas grandes cuestiones, se dejaba subdividir

en dos aproximaciones, una analitica y la otra reflexiva”.*

33. La tematica de la identidad narrativa es presentada, entre otras partes en Si mismo como otro, en
su version original francesa Soi méme comme un autre pp. 137 — 198. Seuil, Paris, 1990.

34. RICOEUR, P. SP. p. 3.
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Con base en esta estructura organizativa, intentaremos a continuacion
comentar las dimensiones antropoldgicas que emergen de ella, teniendo como
marco general la voluntad y capacidad humana de las cuales ya hemos dicho una
palabra mas arriba; en esta aproximacion antropologica a Si mismo como otro,
partimos del hecho de que toda la obra podria considerarse como una antropologia
que se elabora en torno de las cuestiones del hablar, del obrar, del narrar y de la
ética, tratamiento tematico que permite ir justificando la elaboracion antropolo-
gica de la formula que el mismo titulo designa. Su intencién antropoldgica queda
evidente desde el prefacio, cuando Ricoeur coloca el titulo Si mismo como otro,
como el punto de convergencia entre las tres intenciones filosoficas sobre las que
se articulan los estudios: 1) marcar el primado de la mediacion reflexiva sobre la
posicion inmediata del sujeto, 2) disociar las dos significaciones mayores de la
identidad agrupadas bajo el término mismo, y 3) reflexionar sobre la dialéctica del
si mismo y del otro en tanto que si mismo®.

El hombre como ser de lenguaje y la filosofia del lenguaje
como mecanismo de acceso a la problematica del si mismo.

La capacidad del ser humano para narrar, simbolizar y poetizar, se pre-
senta como una de sus dimensiones fundamentales, teniendo dicho lenguaje una
estructura “objetiva” y una faceta “subjetiva” que se correlacionan en la palabra,
en la frase y en el texto. La reflexion sobre el ambito lingiiistico, se ubica dentro
del marco general de la busqueda de una teoria integrada del si mismo, para la
cual es necesaria una aproximacion analitica, centrada en su faceta objetiva, y una
aproximacion reflexiva, referida a la dimension subjetiva.

Con relacion a dicha aproximacion analitica, referida a la dimension ob-
jetiva, (Primer estudio: “La « personne » et la référence identifiant”), en la cual se
encuentra a la persona “por primera vez”, de una forma solamente “fisica”, y que
es objeto del primer capitulo de Ricoeur en S7 mismo como otro, éste sefala:

“Es seguro esta faceta de la referencia identificativa la que nos permite
encontrar, por primera vez, a la persona, ciertamente en un sentido po-
bre de la expresion, el cual permite identificarla fisicamente entre otros
seres. Identificar, en este estadio elemental, no es identificar un si-mis-
mo, sino identificar « algo ».

35. Cf. RICOEUR, P. SMCA, Prefacio pp. 11- 38.
36. RICOEUR, P. SMCA, p. 39.
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La aproximacion reflexiva referida a la dimension subjetiva — interpretati-
va del lenguaje (del discurso) (Segundo estudio: L’énonciation et le sujet parlant),
en la cual se encuentran la promesa o la orden, apunta a continuar en la busqueda
de una teoria integrativa del si mismo, aqui aparece el sujeto en relacion con el
que habla o a quien se le habla; en este campo se ubica la enunciacion, el acto de
decir, su locutor y su interlocutor, a este respecto precisa Ricoeur:

“Este nuevo tipo de investigacion se revela mas prometedor, por lo que
coloca al centro de la problematica no lo enunciado, sino la enunciacion,
es decir el acto mismo de decir, el cual designa reflexivamente a quien
habla. La pragmatica coloca asi directamente en escena, a titulo de im-
plicacion necesaria del acto de enunciacion, el « yo » y el « ti », de la

situacion de interlocucion”.?’

En la conclusion de este estudio, Ricoeur propone la integracion de las
dos vias de la filosofia del lenguaje, la analitica (referencia identificativa) y la
reflexiva, concluyendo en una doble identificacion del individuo: como persona
objetiva y como sujeto reflexivo, abriendo las perspectivas a una reflexion sobre
la corporeidad y al siguiente estudio sobre la accion humana.

La capacidad de accion en la persona.

La reflexion sobre la accion continua el trabajo de Ricoeur tendiente a la
configuracion de la persona como si mismo, en este caso tomando en primer plano
la accion en si misma, como hecho objetivo (Tercer estudio: “Une sémantique
de I’action sans agent”), opcion cuyos resultados en pro del objetivo propuesto
resultan “decepcionantes™®, y en un segundo lugar, siguiendo el trayecto de inte-
riorizacion que de la accion conduce al proyecto, y de la causalidad observable a
la motivacion vivida, para llegar al sujeto que obra (Cuarto estudio: “De ’action a
I’agent”). Con respecto a estos estudios, analitico y reflexivo, que evidencian a un
sujeto que actua, y resaltan la accion como una de las dimensiones constitutivas
de la persona en tanto que si misma, Ricoeur dice: “El concepto “capacidad de
actuar” viene asi a dar al “yo puedo” practico, una estructura, a la vez, objetiva 'y

reflexiva”.’

37. RICOEUR, P. SMCA, p. 55.
38. RICOEUR, P. SMCA, p. 109.
39. RICOEUR, P. SP. p. 3.
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Como conclusion de los estudios precedentes, Ricoeur dice que la feno-
menologia del “yo puedo” de la cual ha avanzado hasta el momento el “yo puedo
hablar” y el “yo puedo obrar”, unida a una ontologia del cuerpo, desembocan en
una ontologia del s/ mismo, como sujeto actuante y sufriente, avanzando asi en la
construccion de su formula antropoldgica Si mismo como otro.

La capacidad de narrar de la persona y su identidad
narrativa.

En estos dos estudios sobre el “yo puedo narrar” (Quinto de la obra:
“L’identité personnelle et ’identité narrative” y Sexto: Le soi et I’identité narrati-
ve), Ricoeur integra los resultados de sus reflexiones en Tiempo y narracion I, 11
y 111, con el ambito de las capacidades humanas; en este sentido, retine, siguiendo
el mismo método de toda la obra, una aproximacion objetiva de corte estructura-
lista, y una aproximacion reflexiva, que desemboca en la expresion de la identidad
narrativa de la persona; a través de estos estudios, Ricoeur introduce, a propdsito
de la persona, un factor fundamental de todo su pensamiento, la temporalidad e
historicidad; en este sentido este texto es revelador:

“La laguna mas considerable que presentan nuestros estudios anterio-
res, en una perspectiva retrospectiva, viene dada evidentemente por la
dimension temporal, tanto del si mismo, como de la accion. Ni la defini-
cion de la persona, en la perspectiva de la referencia identificativa, ni la
del agente, en el cuadro de la semantica de la accion, tuvieron en cuenta
que la persona, de la cual se habla, y que el agente, del cual depende la

accion, tienen una historia, son su propia historia”.*

Siguiendo en un cierto sentido la linea nietzscheana de la imposibilidad
de conocer un en si del hombre y de la realidad, y de, por tanto, movernos sélo en
el terreno de las interpretaciones*', Ricoeur resalta la narratividad no s6lo como
una dimension humana, sino como medio privilegiado para la comprension — in-
terpretacion del si mismo; desde este punto de vista la identidad del s7 mismo ne-
cesita de la mediacion narrativa, ya que la identidad personal, sin esta mediacion

40. RICOEUR, P. SMCA, p. 137.

41. Es claro que el caracter interpretativo en Nietzsche no tiene limites, abriendo la puerta a cierto
relavismo largamente criticado; por su parte, el caracter interpretativo en Ricoeur, tal como se ha
expuesto, tiene una dimension objetiva y una subjetiva, articulacion que evita toda sombra de relati-
vismo, colocando la interpretacion dentro ciertos margenes fijados por elementos objetivos.
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se pierde en dificultades y paradojas paralizantes*’. Para una comprension intuiti-
va del problema de la identidad narrativa Ricoeur senala:

“Parece entonces plausible el tener por valida la siguiente cadena de
afirmaciones : la comprension de si, es una interpretacion ; dicha inter-
pretacion de si, a su turno, encuentra en el relato, entre otros signos y
simbolos, una mediacion privilegiada™.

Segtn Ricoeur, la verdadera naturaleza de la identidad narrativa se mani-
fiesta en la dialéctica entre la ipsidad (ipséité) y la mismidad (mémet¢), constitu-
yendo no so6lo un aporte a la teoria narrativa de la constitucion del s7 mismo, sino
colaborando en la explicitacion en las relaciones entre narratividad y ética*, tema
este de la ética que sera el corolario de su reflexion antropoldgica.

La narratividad en Ricoeur, hace referencia a la historicidad y temporali-
dad de la experiencia humana, enfatizando con esto una concepcion antropoldgica
en clave historica que se resiste a todo intento de racionalizacion o formalismo.
Esta faceta de Ricoeur, la vemos reflejada en su critica a la Teoria de la Justicia de
Rawls,

“Mi tesis es que una concepcion procedimental de la justicia, brinda en
el mejor caso una racionalizacion de un sentido de la justicia que esta
siempre presupuesto”™.

Narratividad es entonces identidad histdrica y temporalidad que se co-
munica, rechazdndose asi las posturas formalistas y méramente procedimentales
tipicas de la modernidad, las cuales no dejan de tener claras justificaciones y evi-
dentes aportes, sobre todo cuando se toman en cuenta la complejidad y el plura-
lismo moral de nuestras sociedadedes contemporaneas.

El hombre como ser imputable, capaz de asumir la
responsabilidad de sus actos.

La concepcion de un sujeto como ser responsable de sus actos emerge
de estos estudios (Séptimo: Le Soi et la visée éthique, Octavo: Le soi et la norme

42. RICOEUR, P. SMCA, p. 150.

43. RICOEUR, P. SMCA, nota p. 138.
44. RICOEUR, P. SMCA, p. 193.

45. RICOEUR, P. LJ, p. 90.
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morale,y Noveno: Le soi et la sagesse pratique), a los que Ricoeur denomina “mi
pequena ética”, la cual se concretiza en el concepto de imputabilidad, con el cual
pretende vincular la esfera moral a la esfera practica de las capacidades humanas.

En el conjunto de investigaciones que constituyen Si mismo como otro,
labor que Ricoeur denomina hermenéutica del si mismo, éste ha mostrado un su-
jeto hablante y actuante, insistiendo, a través del si mismo, presente en todos
sus estudios, en un caracter dialogal, que ¢l denomina estructura dialogal de la
persona en relacion con otro, de la cual surge una categoria fundamental, a la que
podriamos comprender en castellano como co-responsabilidad, a este respecto
conviene el siguiente remarque de Ricoeur:

“Una misma estructura se evidencia en el plano de la accion : la accion,
es accidn con, accidn contra, en un contexto de interaccion, dramatizado
por el conflicto y por la violencia”.*®

Desde esta perspectiva, la responsabilidad es a la vez co-responsabilidad,
entendida como experiencia moral, en este sentido, la dimension ética de la her-
menéutica del s/ mismo, entra en el mismo horizonte de la aplicacion gadameria-
na*’, siendo en Ricoeur la cuestion del otro, del @i, un asunto ético fundamental,
tal como lo afirma en el siguiente texto,

“Se entra verdaderamente en un problema de moralidad cuando se plan-
tea la libertad en segunda persona, cuando queremos la libertad del otro;
el querer que fu libertad sea.*s”

Iniciando por una ética teleoldgica, de corte aristotélico, Ricoeur propone
que las estructuras profundas del deseo razonado apuntan a una ética fundamental
que tiene por horizonte “el vivir bien”, “la vida buena”, afiadiendo a esta bus-
queda los componentes dialdgico y comunitario en una perspectiva de felicidad,
proponiendo, como lo hemos mencionado mas arriba, “un vivir bien, con y por los
otros, en unas instituciones justas”. Es en este contexto, en el que distinguiendo
entre ética y moral, propone una transicion entre ética teleoldgica y moral deon-
toldgica, para responder a las situaciones de conflicto y de violencia.

46. RICOEUR, P. SP. p. 4.
47. GADAMER, HG. Verdad y Método I, pp. 378 ss. Sigueme, Salamanca, 1984.
48. RICOEUR, P. AJ. P. 65.
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Tratando de mediar entre el formalismo y universalismo kantiano, y una
moral de situacion, Ricoeur propone su nocion de sabiduria practica, que desem-
boca en su reflexion sobre las éticas aplicadas, respecto de lo cual afirma:

“...son los conflictos mismos suscitados por el rigor del formalismo,
aquellos que confieren al juicio moral en situacion su verdadera grave-
dad. Sin afrontar los conflictos que afectan la practica desde la perspec-
tiva de los principios de la moralidad, sucumbiriamos ante las seduc-
ciones de un situacionismo moral que nos entregaria sin defensas a la
arbitrariedad”.*’

“Esta negociacion entre la ética fundamental y las éticas aplicadas, pa-
sando por la criba racional de la norma, a mi juicio, constituye la dina-
mica de la vida moral”.*®°

Asi pues, con la incorporacion del otro y del nosotros dentro del si mismo,
en una esfera de responsabilidad y co-responsabilidad, que se concretiza en tomas
de decision en situaciones concretas dentro del marco de la sabiduria practica,
Ricoeur termina sus estudios de la hermenéutica del s7 mismo, perspectiva en la
cual se inscriben las reflexiones sobre su nocion de justicia que estudiaremos a
continuacion.

La concepcion de justicia en Paul Ricoeur.

Este titulo, a lo mejor es poco acertado para referirse a las reflexiones y
puntualizaciones que Ricoeur hace en torno de la justicia, ya que, en primer lugar,
en ¢l no se encuentra desarrollada sistematicamente “una teoria de la justicia” al
estilo de Rawls por ejemplo, como tampoco podemos encontrar un “concepto” de
justicia, tal como lo proponen otros pensadores, o como podria esperarse de un
titulo tal. En este sentido, conviene recordar que su abordaje de la justicia, no es
el de un tema aislado con relacion a todo el conjunto de su pensamiento, o como
una problematica al lado de otras, sino que /o justo, como ya lo hemos sefialado
mas arriba en la cita de A. Domingo, ha sido una motivacioén presente en toda la
obra de Ricoeur.

49. RICOEUR, P. SMCA, p. 280.
50. RICOEUR, P. SP, p. 5.
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Tratandose de una aproximacion hermenéutica y no de una lectura me-
tafisica de la justicia, Ricoeur nos habla de “lo justo” reconociendo con este tra-
tamiento de la justicia, su radical enraizamiento en el suelo de una antropologia
filoséfica®' y en la vida misma’?, formando parte de la aspiracion a una vida buena.
Desde esta perspectiva, muchos de los elementos que Ricoeur propone como fun-
damentacion antropoldgica de su tratamiento de lo justo, ya han sido expuestos
en su antropologia esquematizada anteriormente, y que el mismo Ricoeur expresa
sintéticamente cuando dice:

“Estas dos ideas de capacidad y de imputabilidad, [...] toman un relieve
nuevo al ser aproximadas, [...] bajo la consideracién de una aproxima-
cion teleoldgica de la idea de lo justo. Resituadas sobre el trayecto del
deseo de una vida buena, parecen constituir los dos presupuestos antro-
pologicos complementarios de una ética de lo justo™.

Lo justo, dentro del marco de la antropologia ricoeuriana, tiene una nota
fundamental en la dimension relacional - dialogica del si mismo, la cual ubica la
cuestion de lo justo en la esfera de lo publico, de la ciudadania, a proposito de lo
cual A. Domingo remarca, “Estas reflexiones sobre “Lo justo” s6lo pueden tener
cabida dentro de una Filosofia de “lo publico” o una especial Etica de “lo justo” a
modo de puente entre la filosofia moral y la Filosofia politica™*.

Tratando de superar la “negligencia” del ejercicio filosofico con respecto
al plano juridico, por darle prelacion a las cuestiones éticas o politicas®, Ricoeur
se empena en el trabajo de “hacer derecho al derecho y justicia a la justicia™®,
para lo cual parte de la constatacion de la imposibilidad del derecho de trascender
la injusticia y la violencia, debiéndose reconocer la necesidad de otras instancias
que permitan dicha superacion mediante un trabajo articulado, siendo estas ins-
tancias la moral y la politica; /o justo entonces, aparece como instancia intermedia
entre la moral y la politica, dindmica en la que se abre a una reflexion vital, feno-
menologica y publica.

La indignacion por lo injusto, es el punto de partida que Ricoeur senala
para la pregunta por /o justo, la cual exige una formalizacion ética, la cual es una

51. RICOEUR, P. LJ, p. 28.

52. Ibid.

53.RICOEUR, P. LI, p. 29.

54. DOMINGO, A. Introduccion a Lo Justo. p. 12.
55.RICOEUR, P. LJ, p. 19.

56. Ibid., p. 21.
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forma de inteleccion orientada a movilizar la dinamica del desear y a evitar que la
razon moral, sea entendida como una razén vengativa®’.

El contexto juridico latinoamericano como marco de comprension de
la justicia en Ricoeur.

Describir en unas pocas lineas el problema juridico — politico latinoame-
ricano, como mundo de la vida, desde el cual intentamos una comprension del
aporte de Ricoeur a la problematica de la justicia, no es tarea facil, menos aln si se
trata de ver esta realidad como el escenario que quisiéramos transformar, y al que
la propuesta de Ricoeur pudiera aportar criterios de iluminacion; a pesar de esto,
y de manera muy general, podriamos sefialar dos grandes horizontes problemati-
cos, en relacion con los cuales intentaremos comprender a Ricoeur y vislumbrar,
a través de €1, caminos de solucion.

El formalismo juridico kelseniano:

Teniendo el derecho latinoamericano desde sus origenes una profunda
entrafia iusnaturalista, y por lo tanto metafisica y ahistorica, el positivismo kel-
seniano irrumpi6 con gran fuerza en los escenarios juridicos del subcontinente
desde inicios de los afios cincuenta del siglo pasado, produciéndose una extrafia,
pero real y consistente, articulacion entre estas dos visiones del derecho.

El divorcio del positivismo juridico con respecto a los correlatos expe-
rienciales, morales, tradicionales, idiosincrasicos y sociales, generd una tendencia
a un universalismo a ultranza, en el que todo lo legal en un contexto cualquiera,
deberia serlo en iguales términos en cualquier otro, pasando por alto toda instan-
cia de dialogo con la realidad y todo tipo de hermenéutica; un texto que ejempli-
fica esta concepcion juridica el siguiente, tomado de la Teoria pura del derecho,

“La Teoria pura del derecho, por el contrario, tiene un caracter objetivis-
ta y universalista. Estudia el derecho en su totalidad y so6lo se interesa
por los fenémenos particulares para establecer una relacion sistematica
entre cada uno de ellos y para volver a encontrar en ella la funcion ge-
neral del derecho’%;

57. DOMINGO, A. Ibid.
58. KELSEN, Hans. Teoria pura del Derecho. Reflexion, Buenos Aires, 1955.
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Como consecuencia de esta tendencia, la importacion acritica y sin her-
menéutica de leyes reglamentos, codigos y normas, la mezcla de instituciones
juridicas de diversa orden, y la articulacion sin coherencia interna de disposicio-
nes y normas, se hizo pan de cada dia en los ambientes legislativos, juridicos y
judiciales de nuestro continente.

Las consecuencias de esta situacion no se hicieron esperar, apareciendo
legislaciones enormes, inconexas interiormente, fracturadas teleologicamente, in-
eficaces a ultranza y generadoras de una enorme inseguridad juridica, que pone
en entredicho el caracter de verdaderos estados de derecho que nos “enorgulle-
cemos” en confesar®, pero que dista mucho de la realidad. En este contexto, flo-
recen los mas deplorables sintomas antidemocraticos y anticiudadanos, como la
corrupcion generalizada en la administracion publica, el legalismo sin justicia, la
impunidad, y una injusticia generalizada de parte de un Estado que se muestra
incapaz de propiciar unos minimos de justicia para los ciudadanos.

Ante este comlejo escenario juridico - social, una salida se ha encontrado
en una hipertrofia del derecho procesal, ya que ante el vacio de un derecho sustan-
cial articulado y dialogante con la realidad, la unica salida ha sido la de atenerse a
los rituales y formalismos legales, cayendo en la deplorable situacion de identifi-
car lo justo con lo procedimentalmente correcto.

Como criterios de iluminacion a esta situacion de parte del pensamiento
juridico - judicial de Ricoeur, podemos precisar tres aspectos que responden al
formalismo ahistorico y al caos legal que venimos de describir.

En primera instancia, el enraizamiento hermenéutico de la ética aplica-
da, en el que se ubica “lo justo”, permite reconocer la necesaria dimension ética
de la esfera de la justicia; desde aqui que se reconocen las limitaciones de lo legal
y de lo situacionalmente bueno®; este reconocimiento permite abrir la esfera de la
justicia a un didlogo ético con la realidad, de tal manera que lo juridico reconozca
sus posibilidades, su identidad y también sus limitaciones; desde esta perspectiva,
no puede haber eficacia legal al margen de una fundamentacion y de una pedago-
gia ética-ciudadana, que articulen, otorguen coherencia y motiven el cumplimien-
to de las normas.

En este sentido, el aporte hermenéutico de Ricoeur, puede iluminar nues-
tra realidad juridico — politica, y a través de ella, nuestra realidad total. Salvando
las distancias entre Gadamer y Ricoeur, consideramos que el vinculo hermenéu-
tico que los une, puede hacer valido para Ricoeur, lo que A. Domingo reflexio-

59. Para una profundizacién en este tema véase MEJIA Oscar. Derecho, Legitimidad y Democracia
Deliberativa. Temis, Bogota, 1998.

60. DOMINGO, A. Introduccién a Lo Justo. p. 13.
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na acerca del giro ontologico de la hermenéutica gadameriana, y que sirve para
expresar lo que creemos constituye parte de la iluminacion ricoeuriana a nuestra
problematica en cuestion,

“Por eso el “giro ontoldgico” de la hermenéutica tiene un significado
noérgico, mas complejo del que a veces se le asigna:

- no es un giro realista, si por tal se entiende una vuelta a las categorias
propias de una moral realista, bien sea en clave tomista o marxista. Pero
si es un giro hacia la realidad moral, porque las tradiciones, las institu-
ciones y el “mundo de la vida” es un mundo real (VM, 11, 316),

- no es un giro racionalista, si por tal se entiende el ensanchamiento de
la hermenéutica desde los ambitos teoldgicos, juridicos o filologicos a
los ambitos de la “razon logica”. Pero si es un giro filosdfico contra la
fragmentacion del conocimiento que se desentiende de la unidad y co-
munidad de saberes sobre la vida humana.

- no es un giro lingiiistico si por tal se entiende una “logificacion” de las
cuestiones filosoficas. Pero si es un giro comunicativo porque el modelo
de comunicacion que se produce en un verdadero didlogo se convier-
te en modelo de participacion del individuo en la comunidad (VM, II,
313).

- no es un giro existencial si por tal se entiende una transformacion
“existencialista” o “vitalista” de la filosofia. Pero si es un giro persona-
lizante porque nos situa no solo ante la facticidad de la existencia, sino
ante una existencia “afectada’ y “efectiva’.

- no es un giro pragmdtico si por tal se entiende una transformacion
pragmatica de los problemas morales. Pero si es un giro ético porque
la hermenéutica no es una “teoria de la accion” sino una “teoria de la
libertad”, no es una reflexion sobre el “hacer” o “decidir”, sino un com-
prender que hace valioso y significativo no s6lo el hacer, el decidir o el
padecer, sino el acontecimiento de la libertad™¢!.

En un segundo momento, la propuesta de Ricoeur de ubicar /o justo entre
lo legal y lo bueno, puede constituirse en un criterio que ilumine el ambito de
la decision judicial, el cual se traduce, a la hora de fallar, en una valoracion de
la calidad argumentativa de la deliberacion, en términos de una relacion logico
- argumental, entre la politica y la ética®. La misma, se puede constituir como

61. DOMINGO, A. EDL. p. 5.
62. RICOEUR, P. AylJ, p. 52.
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un criterio teleologico en clave histdrica, con capacidad de dar coherencia a la
aplicacion judicial del derecho. En este punto resulta fundamental la propuesta de
Ricoeur de articular “la interpretacion juridica”, que se mueve dentro del sistema
juridico, y “la argumentacion juridica”, que consistiria en una lectura juridica de
la realidad con una funcion coadyuvante de la interpretacion.®

En tercera instancia, su concepto de sabiduria practica permite vincular
la dimension historica y vital de la moral con la esfera legal, sin que dicha sabi-
duria prdctica nos aprisione en las jaulas de “lo legal”*, sino trascendiéndolo y
dandole sentido. El tradicional aforisma de Horacio “Quid leges sine moribus?%”
“Para qué las leyes sin las costumbres”, permite comprender que en gran medida
el callejon sin salida al que ha conducido el positivismo al derecho en América
Latina, se debe a una legalidad sin costumbridad y sin ética, a un nomos sin un
éthos, situacion a la que la sabiduria prdctica de Ricoeur propone una digna y
ltcida salida.

Una falta de coherencia politico — juridica como reflejo de
sociedades hobesianas.

El Leviatan de 1651, al emplear expresiones como “muerte violenta”,
“miedo”, “soledad”, “pobreza”, “brutalidad” y “vida corta”®, resulta de una enor-
me actualidad, ya que las mismas sirven perfectamente para describir muchas
situaciones cotidianas que vivimos en la region latinoamericana, y coinciden, casi
de forma calcada, con los titulares de nuestros diarios.

Es por esto que, tal vez, una de las frases que mejor refleja nuestra situa-
cion local latinoamericana en el &mbito moral, juridico y politico, sea la de Adela
Cortina con la que titula uno de sus articulos: “Fildsofos kantianos, constitucio-
nes rawlsianas, pueblo hobesiano %’; esta realidad que constatamos diariamente,
en la cual nuestras constituciones elaboradas a partir de la década de los afos
noventa del siglo pasado con criterios rawlsianos, no responden a las expectativas
de justicia de los ciudadanos, ni a las necesidades de la vida juridico — politica de

63. Sobre este punto véase el texto de Ricoeur (Interpretacion o argumentacion? en Lo Justo. pp.
157 ss.

64. DOMINGO, A. Ibid. p. 14.
65. HORACIO. Carmina 3.24.35.

66. Cf. HOBBES, T. Leviathan. Chap. XIII. The natural condition of mankind as concer-
ning their felicity and misery. http://oregonstate.edu/instruct/phl302/texts/hobbes/leviathan-c.
htmI#CHAPTERXIII.

67. CORTINA Adela. Educacion en valores y responsabilidad civica. Cap. 5. El Buho, Bogota,
1997.
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nuestras sociedades en proceso de reconfiguracion,®® tal vez porque como sefiala
Ricoeur,

“...como puede ser posible sostener a la vez el reconocimiento de un
presupuesto €tico y el intento de liberar la concepcion procedimental
de la justicia de todo presupuesto que concierna al bien e incluso a lo
justo. ¢Existe alguna mediacion entre lo que llamaria, para ser breve,
la tendencia ética y la tendencia puramente procedimental de la teoria
rawlsiana de la justicia?”®,

Una posible explicacion del por qué de los limitados resultados de esta
opcion técnico-constitucional por Rawls, la encontramos expresada en A. Domin-
go cuando dice a proposito de Ricoeur:

“Su deontologismo no encaja con un procedimentalismo como el de
Rawls donde aparece que la justicia estd desvitalizada, como si los equi-
librios reflexivos del liberalismo politico precisaran la desconexion de
las tradiciones, las convicciones y la conciencia moral””,

La alusion de Adela Cortina a los “fildsofos kantianos”, hace evidente
relacion con una filosofia que se detuvo en el siglo de las luces, en la mayoria
de edad de que nos habla Kant en ;Qué es la ilustracion?, pero que no llego a la
madurez de un pensamiento hermenéutico, ético, comprometido y antropologico
como el que propone Ricoeur, en el que el sujeto se identifica dialégicamente
como S7 mismo s6lo en relacion con el otro. Un derecho, una politica y una ética,
alimentadas desde una matriz kantiana no actualizada, a diferencia de la misma
Adela Cortina o de Habermas, conducen indefectiblemente a un mundo ideal so-
bre el papel, pero destrozado en la realidad, como desafortunadamente lo consta-
tamos en nuestra dura cotidianidad.

A los individuos de ese pueblo hobesiano, nos hace falta en términos éti-
cos, politicos y juridicos, conciencia de Si mismo como otro, como miembros de
una misma realidad social, en la que la ciudadania esta llamada a ser condicion
de posibilidad de la vida y de la felicidad; esta perspectiva de dialogo con el otro,
y de conciencia de compartir un mismo destino — realidad se evidencia en lo que

68. Sobre este punto, véase La convergencia de tres proyectos de Sociedad, en Elites, Eticidades y
Constitucion en Colombia. Cuadernos de Ciencia Politica. Afio 1 Numero 2, Nov. 2004. pp. 36 ss.

69. RICOEUR, P. LJ. p. 94.
70. DOMINGO A. Introduccion a LJ. p. 14.
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Ricoeur dice a propésito del acto de fallar en derecho,

“Esta justa distancia entre los coparticipes enfrentados, demasiado cer-
ca en el conflicto y demasiado alejados por la ignorancia, el odio o el
desprecio, resume bien creo, los dos aspectos del acto de juzgar: por un
lado zanjar, poner fin a la incertidumbre, establecer las partes; por otro
lograr que cada cual reconozca el grado en que el otro participa en la
misma sociedad, en virtud de lo cual podria estimarse que el ganador
y el perdedor del proceso han obtenido cada uno su justa parte en este
esquema de cooperacion que es la sociedad™”".

En sintesis, como respuesta a ese ambiente problematico que describe
Adela Cortina en su frase, el aporte de Ricoeur en su propuesta de justicia se
articularia sobre tres ejes, la conciencia hermenéutica, la incorporacion del otro
y el reconocimiento de la comtn ciudadania con miras a la consecucion de “una
vida buena”, en la que tiene tanta importancia la relacion con el otro, como la vida
institucional. En este sentido, la falta de una ética ciudadana seria causa y a la vez
consecuencia de /o injusto, lo cual no puede ser superado por concepciones de
justicia puramente procedimentales, ya que solo desde el bien concreto, asi como
desde correlatos experienciales y vivenciales, es posible acceder a la economia
del don, al perdoén, a la reconciliacion y a la rehabilitacion de la persona que ha
fallado™.

Es esta “concepcion de justicia”, se evidencia una intima e indisoluble
relacion con la ética, definida por Ricoeur como “la aspiracion a una vida buena,
de la cual la justicia forma una parte integrante’; sin embargo, es menester acla-
rar que la ética de la cual se trata, es de la (s) ética (s) aplicada (s), plano al que
Ricoeur denomina de la sabiduria practica, tal como se describe en este texto,

“...el tnico medio de darle visibilidad al fondo primordial de la ética,
es el de proyectarlo al plano post-moral de las éticas aplicadas. Es a
esta empresa a la cual, en S7 mismo como otro, que le doy el nombre de
sabiduria practica”™.

71. RICOEUR, P. LJ. p. 182.
72. RICOEUR, P. LJ. pp. 183ss.
73. RICOEUR, P. LJ. pp. 27 — 28.

74. RICOEUR, P. De la morale a 1’éthique et aux éthiques. P. 7 http://www.philo.umontreal.ca/
textes/Ricoeur MORALE.pdf (10. 10. 2004).
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De cara a afrontar lo tragico de la accion, se muestra como necesaria la
vinculacion entre las esferas personal-relacional, comunitaria-ciudadana y po-
litico-institucional, que se expresaria asimismo en la relacion entre lo moral, lo
Justo y lo politico, estando con esta perspectiva vinculadas las esferas de los indi-
viduos, de las instituciones y del Estado, salvando asi las fragmentaciones que tan
funestos resultados han tenido en nuestras historias nacionales del subcontinente.
Esta perspectiva de relacion entre lo justo, lo legal y lo bueno, recogeria de cierta
manera la relacion que Adela Cortina propone entre los minimos de justicia y los
maximos de felicidad.”

El papel de los sentimientos en Ricoeur a propésito de sus reflexiones sobre
lo justo.

El enraizamiento antropoldgico y vital de la filosofia de Ricoeur, como de
su concepcion de /o justo, marca ya una pauta para precisar el lugar que Ricoeur
otorga a los sentimientos en sus reflexiones, ya que pensar al ser humano concreto,
si mismo como otro, es necesariamente asumirlo en todas sus dimensiones, entre
ellas logicamente la sentiente. El hecho de que abierta y decididamente Ricoeur
utilice el término persona, no ciertamente en el mismo sentido del personalismo
de Mounier, y de que enuncie las cuatro capas o estratos de lo que ¢l considera una
fenomenologia hermenéutica de la persona, a saber, lenguaje, accion, narracion y
vida ética’®, evidencia su intencion de incorporar el todo de la persona, enmarcado
por un deseo 0 una aspiracion a una vida realizada, que nos ubica ya en un plano
sentiente, que queda patentizado cuando Ricoeur afirma que la ética misma se
inscribe en la profundidad del deseo”.

En ese emerger que podriamos denominar “espontdneo” de la pregunta
y de la exigencia de /o justo, que se da en un ser humano conmocionado por lo
injusto, nos muestra de entrada el papel del sentimiento en su concepcion de justi-
cia, cual es el de ser “fuente” de una toma de conciencia que se formaliza, puesto
que, de dicho sentimiento de conmocion, indignacion e inconformidad ante lo
injusto, emerge el reclamo por lo justo.

Ciertamente no podriamos afirmar que existe una identificacion entre el
papel que Ricoeur le otorga a los sentimientos en el plano ética y del derecho, y la

75. CORTINA, A. Ob. Cit. pp. 41ss.
76. RICOEUR, Ay J. pp. 98ss.

77. RICOEUR, P. Ay J. p. 98.

78. RICOEUR, P. L J. p. 23.
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manera como lo hacen Adam Smith y David Hume en sus respectivas propuestas,
ya que en estos hay, de cierta manera, una exclusion de todo fundamento racional
—universal en la determinacion de lo moral y lo legal en el individuo, en tanto que
en Ricoeur el sentimiento no excluye lo racional — universal, sino que a través de
su hermenéutica del si mismo, se da una articulacion entre sentimiento y razon,
perspectiva tipica de su opcion epistemoldgica de articulacion entre la analitica y
la reflexividad.

Una muestra de esta articulacion, la encontramos en Amor y justicia, ar-
ticulo en el que en un didlogo con Scheller y con otros autores, y a propdsito de
la desproporcion entre amor y justicia, Ricoeur afirma que es posible expresar un
equilibrio entre la logica de la sobreabundancia (propia del amor) y la logica de
la equivalencia (tipica de la justicia), en la que la justicia es el medio necesario
del amor, abriendo asi la posibilidad para dos 6rdenes dificilmente articulables, el
afectivo y el juridico,

“Entonces podemos afirmar con buena fe y con buena conciencia que
la empresa de expresar este equilibrio en la vida cotidiana, en el plano
individual, juridico, social y politico, es perfectamente realizable. Diria
incluso que la incorporacion tenaz, paso a paso, de un grado cada vez
mayor de compasion y de generosidad en todos nuestros codigos — codi-
go penal y codigo de justicia social — constituye una tarea perfectamente
razonable, aunque dificil e interminable””.

Si ubicamos la filosofia — ética de Ricoeur dentro de lo que A. Domingo
llama una “ética de la responsabilidad historica”, en la que se pretende conci-
liar una ética de la felicidad universal orientada por la justicia con una ética de
la vida lograda orientada por la eudaimonia®, es menester reconocer que dicha
articulacion en Ricoeur, solo es posible desde una perspectiva sentiente, ya que
por un lado, para que una razén moral no sea vengativa sino justa, es necesario
el cultivo de sentimientos humanizantes que conduzcan a un reconocimiento de
que el otro es parte del si mismo en un contexto dialdgico, social y ciudadano; por
otro lado, la reconciliacion, por ejemplo después de un proceso penal, exige un
mutuo reconocimiento®!, el cual no es posible s6lo desde una perspectiva logica,
ya que para ganar la justa distancia entre los combatientes, es necesario eliminar

79. RICOEUR, P. Ay J. p. 31.

80. DOMINGO, A. Felicidad, p. 143, en Diez palabras clave en ética. Directora Adela Cortina.
Verbo Divino, Estella, 1998.

81. RICOEUR, P. LJ. p. 23.
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el obstaculo del sentimiento de la venganza mediante el perdon que no pertenece
a la economia ni del derecho ni de la ética, sino del don®. A este respecto precisa
Ricoeur,

“El perdén escapa, en efecto, al derecho tanto por su logica como por
su finalidad. Desde un punto de vista que se puede llamar epistemo-
logico, pertenece a una economia del don, en virtud de la logica de la
superabundancia que lo articula y que es preciso oponer a la 16gica de la
equivalencia que preside la justicia™®.

Desde estos supuestos, los sentimientos ocupan un lugar central en el
pensamiento de Ricoeur en varios sentidos complementarios, como estructura
de la persona (narratividad), como fuente del reclamo por lo justo (indignacion)
como dindmica de reconocimiento del Si mismo como otro (amor), como dina-
mica que articula el bien, la vida y la experiencia permitiendo superar una teoria
puramente procedimental de la justicia, y como apertura a la economia del don
y de la sobreabundancia, condicion necesaria para una vida buena y feliz con los
otros ciudadanos en instituciones justas.

82. RICOEUR, P. LI. pp. 193 —196.
83. Ibid. p. 195.
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